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  چکیده  

بر اساس شواهد متعددي تاریخی این نکته ثابت شده است که اخلاق در قبل از اسلام میان 

ها بر اساس چه معیارهایی بوده  اما اینکه اخلاق در میان آن. اعراب جاهلی وجود داشته است

شده است و بعلاوه اینکه اسلام چگونه توانسته است در گفتمان  است و چه تعریفی از آن می

  . باشد ها وارد شود و چه اثري بر آن گذاشته است، مورد سوال می ج در میان آناخلاقی رای

اي بر احوال،  در این مقاله به منظور شناخت بهتر و صحیح اخلاق در قرآن، مطالعه

نتایج حاصل از این تحقیق . پیش از اسلام صورت پذیرفته است هاي اعراب عادات و سنت

بیانگر آن است که قرآن کریم در بستر زمانی مخاطبان اولیه و گفتمان فرهنگی غالب در آن 

  .کنند، مواجه بوده است عصر و همچنین با زبان اعراب که از قواعد خاصی پیروي می

  

  واژگان کلیدي

  یت، زبان، الگو، قبیلهاخلاق، دین، فرهنگ، جاهل      

                                                


karimii@isu.ac.ir              )ع(دانشیار علوم قرآن و حدیث دانشگاه امام صادق


  )نویسنده مسئول()ع(کارشناس ارشد علوم قرآن و حدیث دانشگاه امام صادق

mehman1366@gmail.com
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  طرح مسئله

کاوش و تحقیق در شناخت محیط اعراب جاهلیت از همه جوانب و معرفت به عقاید، 

خرافات، عادات و آداب و سنن اخلاقی و اجتماعی آنان علاوه بر فوائد گوناگونی که 

.تواند از مهمترین عوامل اسلام شناسی و فهم بهتر آیات قرآنی باشد دارد، می

ها را ابطال  بسیاري از خرافات، عقاید، سنن و نظامات جاهلیت عرب که اسلام آن

هاي متفاوتی به جوامع امروزه  کرده و کنار زده است بار دیگر با همان شکل و در هیئت

و حتی متأسفانه گروهی در میان جوامع اسلامی نیز بر اثر بی . رسوخ پیدا نموده است

ها گرفتار شده و بعید نیست به واسطه بی خبري از  خبري از اسلام به برخی از آن

بنابراین با . اسلام، همان عقائد خرافی یا سنن باطل شده را عقائد و سنن اسلامی بدانند

با سنن و رفتارهاي جاهلی ) ص(آگاهی از روش برخورد قرآن کریم و پیامبر اکرم 

اهنجار در جامعه مؤثر توان در برخورد صحیح و اثرگذار با عقائد خرافی و سنن ن می

  .باشد

انگارد در اخلاق و فرهنگ خواسته یا ناخواسته  بشر امروز که خویش را متمدن می

قرآن فرهنگ جاهلی را به . به تدریج به اخلاق و فرهنگ جاهلی روي آورده است

تصویر کشیده و مورد ارزیابی قرار داده و راه کارهایی جهت زدودن اشتباهات آن ارائه 

ها  لذا شناخت اخلاق جاهلیت و روش برخورد اسلام با آداب و رسوم آن. تداده اس

  .بسیار حائز اهمیت است

نگارنده در این مقاله درصدد است تا با مقایسه نظام اخلاقی اعراب جاهلی با 

  . اسلام، نوع تعامل این دو نظام را در بستر نگاه تاریخی و زبان شناسی تبیین نماید

  قرابطه دین و اخلا. 1

گشا باشد که بتوانیم بر اساس آن  تواند راه این رابطه در این جهت در مقاله حاضر می

و اینکه تأثیر . هاي اخلاقی قبل و بعد از اسلام ارائه نماییم مقایسه و فهمی از گزاره

مفاهیم اخلاقی قبل از اسلام چگونه توانسته است به حیات خود بعد از اسلام ادامه 

بدین منظور . ها برخورد نموده است ش و برخوردي با این گزارهدهد و اسلام با چه رو

لازم است که در مرحله اول بدانیم اساساً از لحاظ فلسفی دین با اخلاق چه نوع ارتباط 
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ها و معناي جدید آن را در  تا سپس قادر باشیم تغییر گزاره. و تعاملی با یکدیگر دارند

  .بل و بعد از اسلام را درك و تبیین نماییمنگاه اسلامی و همچنین تفاوت نظر اخلاق ق

مباحث . براي بررسی رابطه دین و اخلاق، ابتدا تعریف این دو واژه ضروري است

چیستی دین پرفراز و نشیب است که در این میان تنها به تعریف برگزیده بسنده 

رمان دین در اصل به معناي جزا، پاداش، انقیاد، خضوع، اطاعت و پیروي از ف. کنیم می

  ).348، ص2، ج1380مکارم شیرازي، (آمده است 

در عرف قرآن و اصطلاح مذهبی، دین عبارت است از سنت اجتماعی و مجموعه 

عقاید، قوانین و آداب حیات و زندگی که پیروي از آن ضامن صلاح و سعادت دنیا و 

 و به مجموعه عقاید، اخلاق، قوانین و) 187، ص6، ج1373طباطبایی،(آخرت است 

جوادي (ها داشته باشد گردد که نقشی در جامعه و پرورش انسانمقرراتی اطلاق می

  ).1، ص1384آملی، 

دین مجموعه عقاید، باورها و قوانین عملی است که تنظیم اداره جامعه و اصلاح 

بشر را به عهده دارد و چهار نوع رابطه انسان را با خود، با خداوند با جهان هستی و با 

از منظر قرآن کریم، دین و آیین حقیقی، اسلام است؛ یعنی تسلیم . کند یم میدیگران تنظ

شدن در برابر خدا؛ تسلیم شدن در برابر تمامی معارف و احکام دین که از مقام ربوبیت 

  . و الوهیت صادر شده است

اسلام یعنی تسلیم بودن در برابر حق؛ تسلیم شدن در : نویسد علامه طباطبایی می

به دیگر، عبارت اسلام یعنی تسلیم . که از نظر اعتقاد و عمل حق است برابر چیزي

بودن در برابر بیانی که از مقام ربوبیت در عرصه معارف و احکام صادر شده است؛ هر 

چند که در شریعت انبیاي گذشته از نظر کم و کیف اختلاف و تفاوت داشته باشد 

  ).127، ص3، ج1373طباطبایی، (

که در فارسی به . باشد عربی است که در لغت جمع خلق میاي  واژه» اخلاق«

سجیه هم شامل . معناي منش، عادت، سجیه، طبع، مروت و دین به کار رفته است

گاه خلق به معناي . صفات نیک مانند دلیري و هم صفات ناپسند مانند بزدلی است

  .رود صفت نفسانی پایدار نیز به کار می
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انیم اخلاق چگونه به دین نیازمند است و دین مبحث مهم دیگر این است که بد

هاي اخلاق  یکی از نیازمندي. تواند انجام دهد هاي اخلاقی می چه کمکی به ارتقاء گزاره

در غیر این . به دین، اطلاعاتی صادق و ناظر به واقع درباره جهان و انسان است

به صورت اخباري  هاي اخلاقی چه به زبان انشایی و باید و نباید و چه صورت، گزاره

  .فاقد اعتبار و استحکام کافی خواهد بود

هاي اخلاق به دین، مربوط به تعیین هدف و غایت افعال و  از جمله نیازمندي

توضیح آنکه ارزش رفتارهاي اخلاقی در گرو غایات و . هاي اخلاقی است ارزش

زرگ و بنابراین علی رغم استقلال قلمرو اخلاق و دین، خدمت ب. هاست اهداف آن

هاي اخلاقی را  کند این است که هدف والاي ارزش اي که دین به اخلاق می ارزنده

  ).183، ص1376مصباح یزدي، (کند  تعیین می

ها براي شنیدن پیام دعوت اسلام در اطراف پیامبر  هنگامی که در صدر اسلام عرب

اوصافی  دیدند شد آن بود که می ها می شدند، آنچه موجب اسلام آوردن آن جمع می

ها است، یعنی اگر زمینه فطري لازم را  اخلاقی قابل فهم و ستودنی و موافق با فطرت آن

نداشتند و اصول اخلاقی دین را لااقل موافق با بخشی از اصول اخلاقی اساسی خود 

نهادند و خویش را تسلیم و فرمان بردار  یافتند هرگز به میثاق الهی گردن نمی نمی

  ).262، ص1382صادقی، (کردند  نمی خداوند و آیین جدید

در عین استقلال اخلاق از دین به لحاظ شناخت اصول و قواعد اخلاقی ونیز عمل 

و در اثر قانون اخلاق است . به آن قواعد این دو در نسبتی ضروري با همدیگر هستند

).83، ص1389عالمی، (رسیم  که ما به دین می

تواند به دست  بدون نیاز به دین می هاي اساسی اخلاق را انسان اصول و ارزش

اش  آورد ولی بخش دیگر از برنامه تکاملی انسان را از طریق وحی و پیامبران برگزیده

).103، ص1389عالمی، (به بشر اعلان کرده است 

سازد ، عوامل درونی حرکت به سوي  دین، آدمی را در عمل به اخلاق توانمند می

اخلاق توقفی به دین . سازد با آن را در او فراهم میاخلاق و انجام رفتارهاي متناسب 

اما براي شناخت . توان بدون هیچ اعتقاد دینی این نظریه را پذیرفت یعنی میندارد؛



9    فرهنگی، تاریخی و زبان شناسی مقایسه تحلیلی نظام اخلاقی اسلام و اعراب جاهلی با سه رویکرد

کمال نهایی و رابطه افعال اختیاري ما با آن، نیازند اصول و اعتقادات دینی و نیز 

).186، ص1380مصباح یزدي، (محتواي وحی هستیم 

اساس، هم در تعیین مصداق هدف نهایی و هم تعیین و تشخیص افعال بر این 

، 1380مصباح یزدي، (ارزشمند، ضد ارزش و بی تفاوت، اخلاق به دین نیاز دارد 

  ).188ص

اي دارد و  توان نتیجه گرفت که اخلاق به خودي خود حیثیت سامان یافته پس می

بلکه در سایه سار دین، اخلاق . دطور نیست که تا دین نباشد اخلاقی به وجود نیای این

. هاي معرفتی که مفاهیم معنوي و والایی را دارند تولید کند تواند رشد کند و گزاره می

توانیم بگوییم که قبل از اسلام اخلاقی وجود نداشته است و نظام کاملاً از  پس ما نمی

اعمال  توان گفت اسلام توانست هدف وجهت آن اند بلکه می اي داشته هم گسیخته

  .اخلاقی را تغییر دهد

توان گفت که اخلاق و قواعد اخلاقی تنها اعتبار دینی و  به عبارت دیگر می

هر چند دین و اخلاق، تعامل و . قرارداد ادیان نیستند، بلکه واقعیتی قبل از دین دارند

ر چه این که دین در نگاه قرآن مبتنی ب. توانند داشته باشند و دارند مناسباتی نیز می

هاي آسمانی شکوفا ساختن فطرت و  فطرت و سرشت است و کار بنیادي انبیا و کتاب

  .هاست ها و یادآوري ارزش به رشد رساندن اندیشه

هاي ارزشی اخلاق، فطري و عقلی هستند، هرچند در  بنابراین، اصول و پایه

ی براي ها، شرایع دینی، ره آوردهای هاي دستیابی به آن ارزش شناخت راهکارها و روش

  .اند که چه بسا بدون وحی، بشر از شناخت آن مناسک و احکام ناتوان بود بشر داشته

اصول کلی اخلاق براي شخص معینی نیست بلکه براي انسان از آن جهت که 

انسان است، یعنی براي فطرت آدمی است و این فطرت مطابق آیات قرآنی در همگان 

ر نتیجه هم قضایا، و مبانی و مبادي کلی دارد شود؛ د لذا این اصول علم می. وجود دارد

اي شخصی باشد، نه قابل  و هم فلسفه اخلاق، قابل توجیه است؛ ولی اگر اخلاق قضیه

  ).29، ص1384جوادي آملی، (توان ذکر کرد  اي براي آن می استدلال است و نه فلسفه
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، تأثیر دین در اما با نگاه به تاریخ زندگی بشر و بنا به ادعا علماي علوم اجتماعی

این مطلب در مورد دین اسلام به اوج خود . اخلاق جوامع بشري بسیار زیاد بوده است

  .رسد می

اي بریده از دیگر نهادهاي  توان به گونه هاي اخلاقی ِجوامع بشري را نمی نظام

هاي اساسی خود به ویژه با دین  ها غالبا ًدر زمینه اجتماعی بررسی کرد، زیرا این نظام

هاي جدید و عمق قابل  ها عرصه و دین با تکامل آن. اند ستگی مستحکمی داشتهپیو

  ).221، ص7، ج1375پاکتچی، (توجهی را به این مفهوم داده است 

  چگونگی جهالت اعراب قبل از اسلام. 2

روشن است که واژه جاهلیت از ریشه جهل مشتق شده است و اتصاف یک عصر به 

اي داراي معناهاي  اما جهل واژه. هل در آن عصر استجاهلیت به معناي غالب بودن ج

بر . باشد نبودن علم و دانش، ضلالت، عدم شناخت حق و سفاهت می: گوناگون مانند

تواند منشأ یک دیدگاه درباره عصر جاهلیت به  این اساس هر یک از این معانی خود می

).53، ص1964عمر فروخ، (شمار آید 

یابد  اهلیت به تاریخ عرب قبل از اسلام انطباق میبنابر یک اصطلاح عام، عصر ج

اما بر اساس اصطلاحی . گردد را شامل می) ص(و تمامی ادوار پیش از بعثت رسول اکرم

خاص، عصر جاهلیت محدودتر از این اندازه است و براي پیش از این، دوره یا 

و ) ع(حضرت عیسیآوري  بنابراین به دوران میان پیام. شود هایی در نظر گرفته می دوره

، 1ق، ج1414جواد علی، (گردد  ، دوران جاهلیت اطلاق می)ص(حضرت محمد

). 37ص

نماییم که  اي موثق و به استناد آیات و روایات متعدد روشن می در اینجا با ذکر ادلّه

اند و چنین  مردم زمان قبل از اسلام، مردمی جاهل به معنی رایج آن یعنی نادان نبوده

بلکه . اند حظی از علوم روز که در دیگر مناطق وجود داشته است، نداشته نبوده است که

ورزیدند و مبتنی بر سطح فرهنگ  ستودند و به آن افتخار می این اعراب فضایلی را می

از . ها وجود داشت موجود در آن جامعه، اخلاق نیز در نظام فکري و اجتماعی آن

وفاداري به افراد قبیله، سخاوت با شجاعت در پیکار، بردباري در مصائب، : جمله

  .نوازي نیازمندان و تنگدستان، مهمان
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طور کلی از علوم متعدد بهره مند بوده و نسبت به  در عصر جاهلیت، اعراب به

اند؛ به هر حال آنچه مسلم است،  الذهن نبوده تفاوت یا خالی رخدادهاي محیط خود بی

ل و نادانی مردمان آن عصر جاهلیت این است که دوره قبل از اسلام را به جهت جه

کند، به شرحی است که در پی  دلائل و شواهدي که این معنا را تأیید می. نتوان گفت

  :آید می

  ادلّه عقلی نفی جاهلیت اعراب. 2-1

  تحدي قرآن. 1- 2-1

اگر چنین در نظر بگیریم که مشرکین و اهل جاهلیت در این زمان مردمی نادان و به 

اند، آیا تحدي قرآن از نظر منطقی مبین فضیلتی براي قرآن  ب بودهدور از علم و اد

  !است؟

طور کلی مردم عصر  توان به با توجه مستندات تاریخی و دلایل عقلی و نقلی نمی

دشوار «: نویسد که نویسنده تاریخ عرب می جاهلی را فاقد هرگونه آگاهی دانست؛ چنان

اند، بویژه عربان جنوب شبه  نین داشتهچ بتوان جماعتی را که ادبیات و فرهنگی این

  ).212، ص3، ج1976جواد علی، (جزیره عربستان، جاهل و دور از مدنیت شمرد 

  هدف بعثت. 2- 2-1

معرفی » اتمام مکارم اخلاق«در عبارتی کوتاه، هدف بعثت خود را ) ص(پیامبر اکرم

عناي نادانی از واژه تواند دلیل و سندي موثق و قاطع در نفی م این مطلب می. اند فرموده

دهد که مشکل مردم جاهلیت  نشان می) ص(جهل و جاهلیت باشد؛ این عبارت پیامبر

نادانی و جهل آنان نبوده است؛ بلکه نقص مکارم اخلاق در میان آنان بوده است؛ لذا با 

دست به کار شدند و با توجه به دستورهاي ذات مقدس باري ) ص(چنین هدفی پیامبر

بنابراین از این هدف اخلاقی . ها برآمدند وحی درصدد اصلاح اخلاق آن تعالی از طریق

اند؛  شود که در واقع این قوم کاملاً به دور از اخلاق و بدون علم نبوده پیامبر دانسته می

اند و ترجمه  هاي زمان خود بوده ها داراي مدارجی علمی و آگاهی بلکه تعدادي از آن

  .رسد نی و عصر نادانی صحیح به نظر نمیواژه جهل و عصر جاهلیت به نادا
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  معجزه قرآن. 3- 2-1

تناسب نوع معجزه با احوال عمومی عصر نزول وحی در زمان بعثت انبیا پیش از نبی 

اي متناسب با نوع  مؤید این نظر است که هر یک از پیامبران خدا به معجزه) ص(اکرم

  .اند علم رایج و قابل قبول در آن عصر مجهز بوده

  ادلّه نقلی نفی جاهلیت اعراب. 2-2

خردي باشد، رذیلت اخلاقی نخواهد بود؛ زیرا  اگر ماده جهل به معناي نادانی و بی

شود؛ همچنان که طفل مورد مؤاخذه  کس به سبب ندانستن و نادانی مؤاخذه نمی هیچ

د شوند و بهترین دلیل بر این مدعا خو ها نادان متولد می گیرد؛ چون همه انسان قرار نمی

کند؛ آنجا که  ها را هنگام تولد نادان معرفی می ها آن قرآن کریم که در معرفی انسان

  ).87:نحل(» و اللَّه أَخْرَجکُم منْ بطُونِ أُمهاتکُم لا تَعلَمونَ شَیئا«: فرماید می

ماده جهل را ضد حلم و مترادف با  البیان مجمعدر ) ره(مرحوم طبرسی

هایی که ذکر شد، به خوبی آشکار  بنابراین با توجه به نمونه. کند پرخاشگري معنا می

گردد که ماده جهل در عربی به معناي پرخاشگري، شدت در عمل، ستم کردن به  می

  .معنا شده است و این معانی با نادانی فرق دارد... دیگران، عدم بردباري و

توان با توجه به معناي جاهلیت و شواهد تاریخی آن عصر به این نتیجه  یپس م 

توان گفت که  اند و نمی رسید که اعراب جاهلی  نیز داراي نظام اخلاقی مشخصی بوده

اي بر رفتار و اعمالشان  اند و به همین علت هیچ نظام و قاعده ها نادان و جاهل بوده آن

اي  و متناسب با شرایط محیطی و اقتضائات قبیلهبلکه در حد خویش . حاکم نبوده است

و اسلام توانست از صفات و روحیات موجود در . کردند که داشتند اخلاق را رعایت می

  . ها در جهت توحیدي خویش بهره برداري نماید میان آن

  چگونگی برخورد اسلام با نظام اخلاقی اعراب. 3

اي از دین دارد، و اعراب جاهلی نیز  حال که اثبات نمودیم که اخلاق حیثیت جداگانه

ها ندارد،  داراي اخلاق مخصوص به خود بودند و این مطلب ارتباطی با جاهلیت آن

درصدد بیان این مطلب هستیم که دین مبین اسلام به چه نحوي با اخلاق موجود در آن 

  .  عصر ارتباط برقرار نموده است
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معه، در مسائلی اساسی چون ارائه هاي اخلاقی براي فراگیر شدن در سطح جا نظام

بختی و نیک فرجامی و نهادن ضمانت اجراي احکام خود بر آن  تعریفی ملموس از نیک

در نظام اخلاقی جوامع اسلامی این . اند پایه، در طول تاریخ بیشتر بر دین تکیه داشته

دین، توان از اخلاق، به صورتی مجرد از  اي است که به دشواري می پیوستگی به گونه

گیري این نظام در میان است،  تصویري به دست داد؛ اما هنگامی که سخن از آغاز شکل

گرانه نسبت  ریزي این نظام اخلاقی، نقشی اصلاح باید توجه داشت که نقش دین در پی

به ساختار نظام پیشین، و نه ویران کننده و از نو سازنده بوده است؛ دین اسلام دیدگاه 

ها داشته است و اگر چنین نبود و مبناي مواجهه با دین  ر فرهنگاصلاحی نسبت به دیگ

خدا .ریشه کنی بود تقسیم احکام به امضایی و تاسیسی در فقه اسلامی معنی نداشت

همان گونه که از زبان مردم عرب جاهلی براي بیان وحی خود استفاده برده است به 

، 1375پاکتچی، (رفته است همان گونه قطعه یا قطعاتی هم از کل فرهنگ آن عصر برگ

  ).221، ص7ج

قرآن که ریشه در وحی الهی دارد و مکمل ادیان و شرایع گذشته است در اصول  

هاي اصیل الهی تفاوتی ندارد، لذا برخورد اصلاحی قرآن یا  احکام و قوانین با کتاب

اب و آدامضاي قوانین اعراب، به معناي متأثر شدن نیست بلکه به معناي تأثیرگذاري بر

  .فرهنگ دینی است

هاي  اما ارزش. اي وجود داشت هاي اخلاقی پذیرفته شده در دوره جاهلیت ارزش

در جامعه . کرد پیوست و پشتیبانی نمی اخلاقی را هیچ اصل بنیادي منسجمی به هم نمی

براي اینکه یک دستگاه . جاهلی مسئولیت، صورت دسته جمعی و قبیلگی داشت

. ها رسیدگی کند و مسئولیت خواه در جامعه نبود که به حسابدادرسی و مقام بازپرسی 

لذا مسئولیت شخصی در قبال بزه کاري، مفهوم نبود و این مجموعه از موانع عمده 

کرد که در برابر هیچ  رفت و عرب تصور می تغییر رفتار اجتماعی افراد به شمار می

چون قبیله بار گناهش  مقامی نسبت به اعمالش مسئولیت نداشته، مؤاخذه نخواهد شد

  ).72، ص1361فارسی، (را عهده دار بود 

ترین وجه امتیاز دستورهاي اخلاقی ِپیش از اسلام نسبت  چنانکه اشاره شد، مهم

اي در میان عرب پیش از اسلام  نظام قبیله. هاست به دورة اسلامی، فراگیر نبودن آن
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زیره، به سان دیگر جوامع ترین نظام اجتماعی بود و در میان اعراب شبه ج بنیادي

آنگاه که دستوري . شد آغازین، بسیاري از دستورهاي اخلاقی در قالب قبیله تفسیر می

شد، دایرة اجراي  اخلاقی به حقوق انسانی، مانند حق زیستن و حق مالکیت مربوط می

ا شد و کشتن افرادي از دیگر قبایل، به بردگی گرفتن آنان و به یغم آن با قبیله بسته می

تعرض به جان، آزادي و مال مردمان . گشت بردن اموالشان امري غیر اخلاقی تلقی نمی

آمد و در جاي  دیگر قبایل در میان اعراب پیش از اسلام امري کاملاً عادي به شمار می

، 1374ابوعبیده، (شود  جاي آثار باز مانده از آن دوره، بازتاب این شیوة زندگی دیده می

  ).20ص

ه به عنوان یکی از نامدارترین الگوهاي اخلاقی پیش از اسلام حاتم طایی ک

گونه جنگیدن و کشتن، اسیر گرفتن و غنیمت ستاندن پرهیز نداشته  شناخته شده، از این

گرفت، آن را به  اند که هرگاه غنیمت می هاي او چنین آورده است؛ تنها در وصف ویژگی

اخت و هرگز یگانه فرزند مادري س گرفت، آزادش می داد و چون اسیري می غارت می

  ). 82، ص1374میدانی، (کشت  را نمی

در نظام اخلاقی محدود به قبیله، حمایت از عضو قبیله در برابر بیگانه، حتی اگر 

وي ظالم و متجاوز بوده باشد، امري تخلف ناپذیر بود و این آموزش به صراحت در 

).160، ص8ق، ج1408عسکري، ابوهلال . (یک مثل باستانی عرب انعکاس یافته است

المثل به قدري گسترش و نفوذ داشته که حتی در فرهنگ  این تعلیم و این ضرب

اسلامی در قالب یک حدیث از پیامبر تکرار گشته، و در جهت اصلاح مضمون آن 

همانا باز داشتن او از ارتکاب ظلم است » یاري ِبرادر ظالم«چنین گفته شده است که 

  ).172، ص6، ج1401بخاري، (

گروهی از رجال صاحب نفوذ و  )ص(هاي نزدیک به بعثت پیامبر اکرم در سال

منعقد کردند که بر اساس آن » الفضول حلف«نیک اندیش در مکه پیمانی را مشهور به 

هر مظلومی را بدون در نظر گرفتن قوم و قبیله حمایت کنند؛ این پیمان را که رسول 

فرمود، باید گامی  و پس از رسالت نیز آن را تأیید میخود از مؤسسان آن بود ) ص(اکرم

-22، صص1975هشام،  ابن(اي دانست  قید و شرط قبیله در جهت شکستن حمیت بی

24.(
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در مواردي که دستورهاي اخلاقی نه بر پایۀ حقوق انسانی، بلکه بر پایۀ لطف و 

، حتی در برخورد بزرگواري نهاده شده بود، در میان عرب پیش از اسلام فضایل اخلاقی

براي نمونه از ابوسیاره و عبداالله بن جدعان، در . شود با مردمی از دیگر قبایل دیده می

حکایاتی بر جاي مانده، بخشندگی و میهمان نوازي عرب پیش از اسلام که در 

اشخاصی چون حاتم طایی به اوج خود رسیده است، گاه تا آنجاست که فرد بخشنده 

گونه  این. اسب راهوارش را ذبح کرده، و اطعام نموده استواپسین مایملک خود، 

چیزي نداشت، در آن روزگار از  اي جز حرمان و بی حساب که نتیجه بخشندگی بی

شد، اما نظام اخلاقی ِغالب، آن را به عنوان فضیلتی عالی  سوي گروهی سرزنش می

  ).37، ص1361حبیب،  ابن(کرد  ستایش می

در جود را مذمت کرده، و انسان را به رعایت  قرآن کریم به صراحت افراط

هاي روشن  و این یکی از نمونه) 9:اسراء(اي متعادل در بخشش فرا خوانده است  شیوه

  ).215، ص1375پاکتچی، (در اصلاح نظام اخلاقی است 

  چگونگی مواجهه قرآن براي اصلاح فرهنگ زمانه خویش. 4

اگر . ها نازل شده است ذات انسان بعضی از آیات و احکام قرآن بر اساس طبیعت و

ها هماهنگ است و اعراب نیز به همان قوانین به  احکام در قرآن با طبیعت انسان

کردند، نباید احکام قرآن را متأثر از فرهنگ مخاطبان  مقتضاي طبیعتشان عمل می

ها و آداب و  ها شمرد به طور کلی قرآن فرهنگ دانست، بلکه باید تاکیدي بر آن

شوند، را  دهاي مطابق با اصول کلی دین اسلام را که موجب دوري از خدا نمیقراردا

.کند تایید می

گروهی امضا یا اصلاح بعضی از عادات اعراب را از سوي قرآن، نشانه تأثیرپذیري 

یکی دیگر از چیزهایی که در قرآن متأثر از : گویند دانند و می قرآن از فرهنگ جاهلی می

اند و  است که اعراب براي خود داراي اعمال و مناسکی بودهفرهنگ اعراب شد این 

قرآن اعمال اعراب جاهلی را اصلاح کرده و پذیرفت مانند حج که در زمان جاهلیت 

  .مرسوم بوده و قرآن آن را همراه با اصلاح بعضی از اعمالش پذیرفت

حی ها ریشه در و ولی این حرف نادرستی است زیرا بعضی از اعمال و رفتار عرب

توانیم بگوییم قرآن و سجایاي اخلاقی ارائه شده در قرآن  ادیان گذشته دارد و نمی
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مرتبط با عصر زمان خویش نیست چرا که مخاطبان اولیه قرآن اعراب آن زمان بودند و 

قرآن کریم در بستر زمانی و مکانی، شرایط . کند ها خطاب می قرآن در مرحله اول به آن

توانست پیام خود را بدون جاهلی فرو فرستاده شد و نمیو اوضاع و احوال اعراب 

  . گذشت ابلاغ کندتوجه به آنچه بر مردم می

ها ها و ضلالتاز این رو به منظور هدایت و راهبري مردم و نجات آنان از گمراهی

و نمایاندن راه درست، متعرض آداب و رسوم و فرهنگ حاکم بر مردم گردید و به رد 

قرآن بسیاري از عناصر منفی فرهنگ جاهلی را نقل کرده و در . پرداختها  یا اصلاح آن

از سویی . ها پرداخته است مواردي، پس از بیان فلسفه این عمل، به رد و اصلاح آن

. ها را بیان کرده است دیگر عناصر مثبت فرهنگ جاهلی را نیز از نظر دور نداشته و آن

ها را  ه و گاه با ایجاد تغییر و تحولاتی، آنها همت گماشت گاه به تعدیل و یا تکمیل آن

  .اصلاح کرده است

مبناي احکام در دوران جاهلیت هوي و هوس بود و وظیفه پیامبر این بود که 

بنابراین پیامبر ابتدا حکیمانه . انزل االله تغییر دهدمبناي احکام را از هوا و هوس به ما

هاي نفسانی مردم  ش کرد تا خواهشپندارهاي غلط مردم را اصلاح و در مرحله دوم تلا

  ).187، ص1374تهرانی، (را هم کنترل کند 

قرآن براي ابلاغ پیام و برقراري ارتباط با مخاطبانی که قصد هدایت و اصلاح آنان 

را دارد، از زبان و واژگان آن قوم کمک گرفته و از آداب و سنن و فرهنگی سخن گفته 

متعرّض احکام و سننی شده که مورد ابتلاء مردم آن که براي آنان مأنوس و آشنا بوده و 

اما وحی و رسول وحی در این میان، به صورت فعال و تصحیح گر . عصر بوده است

اند و براي روشن شدن ذهن مخاطب و گشودن راه در مقابل او، از عقاید و عمل کرده

آشکار ساختهباورهاي خرافی و پندارهاي غلط رایج، پرده برداشته و باطل بودنش را 

این امر نه به معناي تأثیرپذیري از فرهنگ زمان است و نه نقص و ضعفی را متوجه . اند

  .کند، بلکه نشان از واقع نمایی وحی و واقع نگري صاحب وحی داردمبلغ می

قرآن کریم در موارد گوناگون، براي تبیین و تشریح یک واقعیت، از واژگان و 

از . عرب جاهلی بسیار مأنوس و شناخته شده بوده استمفاهیمی بهره گرفته که براي 

این یاد کرد صریح و . ترین توضیح و تبیینی به ذکر آن پرداخته است این رو بدون کم
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دهد، مخاطبان، آشنایی کافی با این مفاهیم ها، نشان میبی مقدمه قرآن از برخی پدیده

. نگی آنان سخن گفته استاند و کلام وحی نیز با توجه به فضاي فکري و فرهداشته

میزان توجه قرآن به فرهنگ، آداب و رسوم و زبان مردم عصر نزول تا بدانجاست که 

گیرد که در میان عرب، هایی کمک میحتی قرآن در کاربرد تشبیهات خود از پدیده

پس از گزینش و تأیید اسلام، این . رایج و شایع و براي آنان شناخته شده بوده است

هاي وزه فرهنگی اسلام راه یافت و فضایل جاهلیت با فضایل و زیباییعناصر به ح

هاي  هایی بین برخی آداب و سنن ادیان و فرهنگها و قرابتهمگونی. اسلام در آمیخت

هاي ستودنی را تأیید کرد، به  آیین الهی این ارزش. عصر نزول و اسلام وجود داشت

دین الهی . و آنچه لازم بود بنیاد نهاد تصحیح انحرافات و عناصر منفی فرهنگی پرداخت

ها و ویرانگري و بنیان کنی نکرد، بلکه به انگیزه اصلاح، مواردي که با فطرت انسان

هایی اصول و مبادي اسلام سازگار بود را پذیرفت و براي عناصر طرد شده، جایگزین

  .معرفی کرد

ات، فرهنگ واژگان و اي بود که ادبی تأثیر قرآن بر فرهنگ و اخلاق عرب به گونه

هاي زندگی اجتماعی و اقتصادي شبه جزیره عربستان در مواجهه و تعامل با شیوه

ها  قرآن بسان روحی زنده و حیاتی نو، در قالب این فرهنگ. فرهنگ قرآنی قرار گرفت

دید به هر جا لازم می. ها پرداخت دمیده شد و از همان آغاز به تفرّج در این فرهنگ

زد و در غیر این صورت با سکوت خویش، آن را به  ها دست می تضییق آنتوسعه یا 

هاي فرهنگی شبه جزیره را حفظ  اسلام بسیاري از قالب. گذاشتها وا میعقول و ذائقه

ها را گاه حفظ، گاه دگرگون و گاه تصعید بخشید  کرد؛ اما مفاهیم و محتویات آن

  ).67، ص1386پویازاده، (

که به طور ملموس مشخص شود که چطور دستورات براي منقح شدن و این

ها و اهداف خویش  هاي حسنه اعراب را در جهت آرمان اسلامی توانسته است اخلاق

قرار دهد و اینکه در موارد گوناگون اسلام چه نوع رویکرد و برخوردي با آداب و 

  .پردازیم رسوم اعراب جاهلی داشته است ، به ذکر تقسیم بندي در این باره می

هاي اخلاقی و نیک و پسندیده بود و به  آداب و سنّتهاي که مطابق با ارزش )الف

هاي پذیرفته شده دین اسلام نداشت و متضمن  عبارتی مغایرتی با اصول و ارزش
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مانند تکریم میهمان، سوگند دسته . مفسده و ضرري نیز نبود، مورد تأیید قرار گرفت

  ).715، ص2، ج1409ي، واقد(جمعی جوار یا پناهندگی یا ختنه 

ها و معیارهاي انسانی و  آن دسته از باورها و سنّتهاي رایج که مطابق با ارزش )ب

شیر دادن مادر به (به عنوان نمونه مسأله . همسو با فطرت انسانی است تأیید شده است

در بین عرب شأن و جایگاه والایی داشت؛ از آنجا که این امر در تربیت و خلق ) فرزند

گذارد؛ آنان تأکید داشتند که خود مادر به فرزندش شیر دهد ي فرد تأثیر فراوان میو خو

اي اصلی بودند و اگر مادر عذري داشت، افراد فامیل یا افراد سالم که داراي خانواده

اعراب در انتخاب دایه براي شیر دهی نیز دقت و توجه . شدندبراي شیردهی انتخاب می

مدت . کردندو نسبت به شیر گرفتن اطفال خود شتاب نمی. داشتندزیادي مصروف می

زمان شیر دادن که در بین عرب متعارف بوده است؛ بیش از بیست ماه گزارش شده 

  ).258، ص1964دروزة، (است 

قرآن کریم بر این سنّت حسنه که سازگار با عواطف انسانی و تأثیر گذار بر جنبه

الْوالدات و «: فرمایدگذارد و میه میهاي روانی و روحی شخصیت انسان است؛ صح

 متأَنْ ی نْ أَرادمنِ للَینِ کاملَیونَّ حهلادنَ أَوعرْضۀیباید[؛ و مادران )233:بقره(» ...الرَّضاع [

براي کسی است که بخواهد دوران ] این حکم. [فرزندان خود را دو سال تمام شیر دهند

  .شیرخوارگی را تکمیل کند

» یرضعن أولاد هنّ«هر چند جمله «: ذیل آیه فوق آمده است مجمع البیاندر 

هر چند این امر استحبابی است و نه . خبري است ولی مراد، امر به شیر دادن است

دلیل » حولین کاملین«علاوه بر آن، ذکر جمله ). 586، ص1، ج1408طبرسی، (» وجوبی

دامه آیه، قرآن این امر را به خواست و در ا. توجه قرآن به مدت زمان شیر دادن است

کند که حتّی از شیر گرفتن فرزند، باید با مشورت گذارد و سفارش میاراده مادر وا می

پدر و مادر با یکدیگر انجام پذیرد، تا در این بین از هرگونه زور و اجباري به زن 

  .خودداري شود

گونه زیان آداب و سنّتهاي اجتماعی رایج که مثبت و مفید بودند و داراي هیچ )ج

اند به امضاي و ضرري نیز نبودند، بلکه بر عکس کارکردهاي اجتماعی مناسبی نیز داشته

که به تنظیم ) پذیرایی از حجاج کعبه(» رفاه«برخی از این رسوم مانند . اسلام رسیدند
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پس ) ص(پیامبر. کرد، مورد تأیید اسلام قرار گرفتمک میبهتر امور دینی و اجتماعی ک

تمامی مفاخر و : هاي کعبه، خطاب به مردم مکه و سایر مسلمانان گفت از شکستن بت

کنید، زیر پاي من قرار دارد، مگر کلیدداري ها و اموالی که نسبت به هم ادعا می خون

  ).13، ص1، ج1975ابن هشام، (رسانی به حجاج کعبه و آب

هاي دوران جاهلیت بود که از سوي  همچنین یکی از سنّتهاي جاري، پیمان

ها و  پیمان). 868، ص2، ج1409واقدي، (به رسمیت شناخته شد ) ص(پیامبر

تر و تنظیم امور اجتماعی و یا حمایت قراردادهاي اجتماعی که مسلماً به گردش مناسب

دلیلی ) ص(ید قرار گرفت و پیامبرمورد تأی) ص(انجامید، از سوي پیامبراز مظلومان می

  .ها مشارکت داشت در برخی از این پیمان) ص(حتّی خود پیامبر. ها ندید براي رد آن

اسلام حتّی در میان آداب و سنّتهاي اجتماعی و سیاسی، مواردي را که غیر مضر و 

ه ها ندید هاي جاري و مورد قبول بوده رد نکرده و دلیلی بر بطلان آن به عنوان سنت

  .است و عملاً نیز به تأیید این آداب و رسوم پرداخته است

مسلمانان . اي نوشت که مهر نداشتبراي قیصر روم نامه) ص(اند که پیامبرآورده

اي فراهم انگشتر نقره) ص(پیامبر. گفتند اگر ممهور نباشد، قیصر آن را نخواهد خواند

، 1، ج1417ابن سعد، (ه را مهر کرد نوشته بود و نام» محمد رسول اللّه«کرد که روي آن 

  ).230ص

از آنجا که برقراري ارتباط با بیگانه ) ص(بینیم پیامبرچنان که در این روایت می

بیند، نسبت به این رسم و عرف جاري در روابط جهت ابلاغ پیام اسلام را ضروري می

دهد ن میدهد؛ ولی در عین حال رنگ و بوي اسلامی به آخارجی، انعطاف به خرج می

در . دهدحقانیت نبوت خود را به طرف مقابل نشان می» محمد رسول اللّه«و با ثبت نام 

ها را با السلام نیز انگشتري داشته که نامهخوانیم که حضرت علی علیهمنابع تاریخی می

حسبی «، »اللّه الملک علی عبده«کرده است، نقش این انگشتر عباراتی چون آن امضا می

  ).14، ص3، ج1376امین، (بوده است » الملک للّه الواحد القهار«و » اللّه

هاي پسندیده یا  نیز تأکید بر حفظ آداب و سنت) ع(در کلمات و سخنان امام علی

آن امام بزرگ، چون اشتر نخعی را به ولایت مصر و . شودضرر رایج، مشاهده میبی

: خوانیماز این نامه چنین می اي به او نوشت؛ در بخشیشهرهاي تابع آن گماشت، نامه
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اند و مردم بدان اي را بر هم مریز که بزرگان این امت بدان رفتار کردهآیین پسندیده

اند و آیینی را منه، که چیزي اند و رعیت، با یکدیگر سازش کردهوسیلت به هم پیوسته

  ).53، نامه1379شریف رضی، (هاي نیک گذشته را زیان رساند  از سنت

هاي پذیرفته شده دیگري که در این قسمت قابل ذکر است به کارگیري روشنکته 

روایات . گیري از آداب و رسوم بی ضرر آنان، به نفع اسلام استبه وسیله بیگانه و بهره

کند هنگامی که آیات سوره برائت در سال نهم هجري نازل زیادي است که دلالت می

سپس : به مکه برود و آیات را بر مردم بخواند آن را به ابوبکر سپرد که) ص(شد، پیامبر

به مکه آمد ) ع(علی . باید این آیات را بخوانید) ع(جبرئیل آمد و گفت یا خود، یا علی 

هاي موجود با مشرکان باطل اعلام  بر اساس این آیات، پیمان. و آیات را بر مردم خواند

ورود به مسجد الحرام را شده بود، طواف کعبه با بدن عریان ممنوع شد، مشرکان حق 

در حالی که ) ع(علی . نداشتند و چهار ماه وقت داشتند که تکلیف خود را تعیین کنند

  ).132، ص1338طبرسی، (ها را اعلام کرد  داد اینشمشیرش را تکان می

خواست سنّت می) ص(با ابوبکر، این بود که پیامبر) ع(فلسفه همراه کردن علی

باید این عمل را . کردچون عرب وقتی پیمانی را لغو می عرب را رعایت کرده باشد،

، 9، ج1373طباطبایی، (داد شخص طرف معاهده و یا یکی از خاندان او انجام می

با توجه به اینکه پسر عمو در میان اعراب جاهلی در حکم خود فرد قلمداد ). 261ص

شن شود، پسر براي اینکه قوت و صلابت این آیات و احکام رو) ص(شد، پیامبرمی

، پیامبر )ع(فرستد، زیرا همه در سیماي علی عموي خود را به عنوان نماینده خود می

  .نیز بیانگر همین موضوع است) ص(سوار شدن او بر شتر پیامبر . دیدندرا می) ص(

با رعایت این عادت و باور عرب، از آن براي بیان و تبلیغ اسلام سود ) ص(پیامبر 

از عادت و باور بی ضرري بتوان براي تبلیغ اسلام علیه فرهنگ بیگانه بنابراین اگر . برد

  .سود برد، استفاده از آن بدون اشکال است

هاي پذیرفته  هاي بیگانه و مبارزه با ارزش براي نفی آداب و سنت) ص(گاه پیامبر

کرد، به عنوان نمونه در هاي خودي می شده به وسیله آنان، برخوردهاي مثبتی با ارزش

در ) ص(هنگامی که به پیامبر. دادنداهلیت براي تفاخر، به حاجیان شیر و عسل میج
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، 1417ابن سعد، (همیشه همین کار را انجام دهید : سفر حج آب دادند، نوشید و فرمود

  ).341، ص2ج

  هاي دین اسلام در مواجهه با نظام اخلاقی جاهلیت روش. 5

هاي قرآن کریم و پیامبر  روشان تو به طور کلی و براي جمع بندي این قسمت می

در مبارزه با سنن حاکم بر جامعه جاهلی را به دو روش مستقیم و غیر ) ص(اکرم

  ). 144، ص1385امانی، (مستقیم تقسیم کرد 

  هاي مستقیم روش. 5-1

هاي دفعی؛ که بسیار اندك است مانند نسیء  روش: شوند که خود به دو دسته تقسیم می

تحریم ربا (تدریج در تحریم یا وجوب حکم : ي تدریجی، مانندها و قتل اولاد و روش

  ).و شراب

هاي غیر مستقیم روش. 5-2

هایی که مخاطب را به خودش متوجه  مستقیم مطالب را در قالبقرآن کریم با روش غیر

کرده و نهایتاً با تفکر و عبرت گرفتن از آن از طرف مخاطب، وي را متوجه خود 

  :مانند. کند می

استفاده از ،ل، روش مقایسهبیان مسائل در قالب سؤا،هاي پیشین انسان سرگذشت

به عنوان ) ص(هاي فردي پیامبر ، ویژگیاي رایج آخرت گرایی و فرجام طلبیه مثل

هاي اخلاقی یا  گذارد و با تأثیر نوشته مقتداي زنده و مثال بارزي که تأثیر بر نفوس می

به همین جهت هماهنگی . بل مقایسه نیستبیانات اعتقادي و کلامی به هیچ وجه قا

عقیده و عمل و سازگاري و انطباق اندرز با کردار اندرزگو، عاملی گیرا و کشاننده هر 

  ).82، ص1361فارسی، (بیننده جویاي فضیلت است 

هاي تاریخی خود به این نکته معترفند که پیشرفت سریع  خاورشناسان در پژوهش

اي از عوامل تاریخی  هنگ اسلامی معلول مجموعهاعراب و گسترش اسلام و رشد فر

اي که بتواند جهت واحدي را به این  است ولی مجموعه افکار و نیروهاي شایسته

) ص(هاي شخصیت تاریخ اسلام حضرت محمد  توسعه بدهد بدون دخالت موهبت
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و از جمله این مواهب حسن معاشرت و لطفی بود که . رسید هرگز به منصه ظهور نمی

  ).99، ص1380آربري و دیگران، .ج.آ(ها را از میان برد  ها و کشمکش ي از تنشبسیار

  تأثیر زبان و فرهنگ در ارتباط گفتمانی قرآن با عصر جاهلیت. 6

این که متکلم کجا به بیان مطلبش بپردازد و یا مخاطبان او از چه فرهنگی برخوردار 

کند تأثیر لماتی که استفاده میباشند در نوع ورود و خروج او به بحث و یا حتی نوع ک

توان یافت که هاي بسیاري از این قبیل را در متون اسلامی مینمونه. گذاردمی

دهند و هنگامی که از علت در برابر یک سوال چند پاسخ متفاوت می) ص(پیامبر

هاي متفاوت  شود، دلیل را پاسخکنندگان و میزان فهم هر یک سوال میتفاوت سوءال

قرآن نیز از آن جهت که پیام شفاهی است و در قالب کلمات، به گوش . کننداعلام می

  . هاي موضوعه باشد تواند امري خارج از این سنتمسلمانان عصر ظهور رسیده، نمی

شکنی نموده و زنجیرهاي نظم الهی را پاره کند، هنر قرآن در آن نیست که سنت

گویند و همان قوانینی که بر می ها سخن بلکه بر اساس همان اصولی که همه انسان

اي را ایجاد نموده که نه ها حاکم است، مجموعه گفتار و ارتباطات شفاهی تمامی انسان

زبان قرآن همان است که اعراب . تنها سرآمد عصر خود بلکه تمامی اعصار گشته است

ب آن کند که تمامی اعراکردند و از همان قوانین و اصولی تبعیت میبا آن گفتگو می

ها جایگاهی یافت فراتر از آنچه تا آن زمان  کردند اما اینزمان حجاز آن را رعایت می

  .داشت

هاي موجود در دنیا از بر اساس آنچه گفته شد، قرآن، به عنوان یکی از پدیده

قوانین و اصول موضوعه الهی مستثنی نیست و چون از جنس کلمات است از همان 

جهان کلمات حاکم است یعنی تحت تأثیر سه اصل زمان، کند که بر اصولی پیروي می

گیرد و این تأثیرپذیري،نه وهن قرآن است و نه چیزي از مکان و مخاطب قرار می

  . کاهد، بلکه برعکس، دلیلی بر اعجاز و عظمت وجودي آن استهاي آن می ارزش

وي هم هر سیستم یا دستگاه زبانی نمایانگر گروهی از مفاهیم هم آراست که بر ر

سازد که خاص و مشترك همه مردمانی است که به آن  جهان بینی خاصی را منعکس می

تري است  گویند و این جهان بینی به نوبه خود جزیی از جهان بینی وسیع زبان سخن می

و در این سیستم اخلاقی است که هر یک . که در زبان عربی قدیم انعکاس یافته است
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در دوره . کند ا بررسی کردیم معناي خاص خود را پیدا میها و اصطلاحاتی که م از واژه

آورده اند متلاشی شده ، ساخت  هاي کلیدي که یک سیستم را به وجود می اسلامی واژه

شان تغییر یافته و در ترکیبشان دگرگونی حاصل شده و سرانجام به صورت نظام  معنایی

م اصلی و کلیدي قرآن درباره بسیاري از مفاهی. اند د کاملاً متفاوتی تشکل یافتهجدی

ارتباط بنیادي میان انسان و خدا، ادامه همان مفاهیم اصیل عربی پیش از اسلام است که 

  ).216، ص 1378ایزوتسو، (اند  تغییر شکل ظریفی یافته

هیچ یک از اصطلاحات کلیدي که نقش قطعی در تشکیل جهان بینی قرآنی دارند 

تقریباً همه . اصطلاحی تازه وضع شده نبوده است و از جمله کلمه االله، به هیچ وجه

در آن . ها به صورتی یا به صورت دیگر در ادبیات پیش از اسلام رواج داشته است آن

ها آغاز کرد، نظام  هنگام که وحی اسلامی به استفاده از این کلمات و به کار بردن آن

خود کلمات اگر هم  .ها در متن قرآن بود ساختمانی مجموعی و طرز استعمال کلی آن

در داخل محدوده جامعه بازرگانی مکه رواج نداشت لااقل در بعضی از محافل دینی 

  . هاي تصوري دیگري تعلق داشت ها و دستگاه جزیره العرب رایج بود و تنها به نظام

ها را در کنار یکدیگر نهاد و همه را در یک شبکه تصوري تازه که تا آن  اسلام آن

بود جاي داد و همین جابجا کردن تصورات و تغییر وضع اساسی و نظم زمان ناشناخته 

هاي اخلاقی و دینی که از آن نتیجه شد، انقلابی ریشه دار در  تازه بخشیدن به ارزش

قالب و . طرز نگرش و دریافت اعراب نسبت به جهان و وجود بشري پدید آورد

. برد هویداست ن به کار میاین واقعیت بویژه در زبانی که دی. صورت دین فرهنگ است

هاي بی شمار فرهنگی است  هر زبانی از جمله زبان کتاب مقدس، حاصل خلاقیت

  ).198، ص1368ایزوتسو، (

هاي موجود از آن پس تنظیم و ترتیب  در دوران پس از اسلام همه اشیاء و ارزش

به یکدیگر  و درجه بندي تازه پیدا کرد و مفاهیم و تصوراتی که پیش از آن کاملاً نسبت

هاي نزدیک پیدا کردند و برعکس تصورات  بیگانه بودند، از آن پس با یکدیگر پیوستگی

و مفاهیمی که در نظام قدیم بسیار به یکدیگر نزدیک بودند در نظام نوین از یکدیگر 

معناي اساسی کلمات تغیري پیدا نکرد آنچه عملاً تغیر کرد نقشه کلی و . جدا شدند

  . نظام عمومی بود
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بینی دوران جاهلیت انسان مرکزي بود در آنجا انسان تفاوت در این است که جهان

تنها قطب تصوري بود که هیچ قطب اساسی دیگري با آن تقابل اساسی نداشت ولی در 

هیچ زبان مقدسی . جهان بینی اسلامی دو قطب اساسی داریم یکی انسان و دیگري خدا

لاي اوراق یک کتاب جاي گرفته ه اده و لابنیست که از ملکوت مافوق طبیعت فرو افت

  ).117، ص1368ایزوتسو، (باشد 

زبان دینی همان زبان معمولی است که تحت تأثیر نیروي مضمونی که بیان  

این زبان براي آنانی که مسئله ... کند، یعنی غایت وجود و معنا، تغییر یافته است می

ولی همان گونه که از . شود میکنند، مقدس  غایی شان را نسل اندر نسل بیان می

ها، برگردان هاي دوباره و تجدید نظرهاي متون مقدس برمی آید، هیچ زبانی فی  ترجمه

  ).55-54، صص1376تیلیش، (نفسه مقدس نیست 

هاي فرهنگی و تاریخی مان  تاکید بر رابطه دوجانبه زبان با شرایط و دل مشغولی

گ و میراث اندیشه بشر بر زبان او میسر باري این تاکید با توضیح تأثیر فرهن. است

  . شود می

تجربه گذشتگان از جهان هستی در قالب زبان به ما به ارث رسیده است و تجربه 

در قرآن کریم نیز از آنجا که مخاطب آن . گیرد ما نیز در چارچوب همین زبان شکل می

بنابراین . ه استاي جز بهره گیري از زبان عربی نبود مردمان شبه جزیره بودند، چاره

براي بررسی زبان و استعارات به کار رفته هنگام گفتگو درباره رابطه انسان و خدا در 

هاي فرهنگی و تجربه  زمان ظهور اسلام، بایستی نیم نگاهی به علائق و دل مشغولی

فرهنگی عرب جاهلی از خدایان خویش و سوابق این تجربه و نیز معانی عادي و اولیه 

  .کار رفته داشتاستعارات به 

تشکیل . اي براي مفاهیم تجریدي خوب و بد وجود ندارد در قرآن نظام پرداخته

واژگان قرآن . یک چنین زبان اخلاقی مجردي کار فقیهان اعصار بعد از قرآن است

اما بسیاري از این . ها را به نیک و بد ترجمه کرد توان آن کلماتی را در بردارد که می

نظام اخلاقی قرآن مبتنی است بر . اي هستند هاي توصیفی یا اشاره هها در اصل واژ واژه

قرآن به عوض آن که مفاهیم خوب و . دوگانگی ساده اما قوي و دقیق میان خوب و بد

بد را به شیوه انتزاعی و تجریدي به کار برد، اخلاق و رفتار انسان را به صورت کاملاً 



25    فرهنگی، تاریخی و زبان شناسی مقایسه تحلیلی نظام اخلاقی اسلام و اعراب جاهلی با سه رویکرد

مان و کفر این دو مفهوم که هر یک را ای. دهد عینی و ملموس مورد قضاوت قرار می

اند به مثابه دو ستونی است که اخلاقیات قرآنی بر  مفاهیم وابسته بسیاري در میان گرفته

اخلاق و رفتار آدمی بیشتر به زبان اخلاقی سطح نخست . ها استوار گشته است پایه آن

هان عصرهاي شود و کار پرداختن یک فرازبان اخلاقی به فقی توصیف و ارزشیابی می

  ).97، ص1378ایزوتسو، (گردد  آینده واگذار می

  تفکر استعاري و تغییر الگوهاي اخلاقی در قرآن. 7

کنیم، تفرد آن را  وقتی شیئی را با دیگري مقایسه می. استعاره محصول مقایسه است

اي  هاي عمومی اي از ویژگی در این صورت آن چیز را به عنوان نمونه. گیریم نادیده می

ایم و بدین ترتیب منحصر به فرد بودن  ه در خیلی چیزها وجود دارد، نگاه کردهک

تمام اندیشه و تجربه بشر به واسطه مقایسه اشیاء با . ایم ها را اساساً نادیده گرفته پدیده

هاي  ترین فعالیت نظري بشر، طبقه بندي اشیاء بر اساس ویژگی هم است و بنیادي

.brummer, 1986, p(با هم است  ها ها و مقایسه آن عمومی آن 4(  

الگوها در علم به خاطر . کند استعاره در دین و الهیات نیز نقش اساسی ایفا می

الگوها در علم ابطال . اند تبیین شان و در دین براي تهییج و تأثیرشان مورد استفاده

شوند ولی در دین چنین نیست، الگوهاي  پذیرند و توسط الگوي دیگر جایگزین می

دینی بی بدیل اند و یا دست کم تنها به وسیله الگوي بی بدیل دیگري قابل جابجایی 

:brummer, 1986,  pp(اند  108-117(     

اي  در ذهن و زبان مؤمنان، معناي زندگی خویشتن و جهان هستی از طریق رابطه

این اتفاق از طریق استعارات و الگوهاي نظري . شود ها با خدا دارند تعیین می که این

کنند، در  در واقع الگوهاي نظري که در پرتو آن مؤمنان این رابطه را فهم می. افتد می

. رندتعیین آن معانی نقش اساسی دا

هایی که در مورد زبان و اندیشه و الگوهاي رفتاري مطرح  توان از مجموع بحث می

شد به این نتیجه رسید که به علت اینکه قرآن به وسیله زبان با مخاطبین اولیه خود 

هایی که در پس این نظام  ارتباط برقرار نموده است ناگزیر است از نظام زبانی و اندیشه

ها ارتباط برقرار نموده و  تفاده نماید تا بدین وسیله بتواند با آنزبانی موجود است، اس

و حتی واژهایی که در . هاي خویش را بیان نماید ها بتواند گزاره در گفتمان زبانی آن
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قرآن بکار گرفته است نیز به همین دلیل باید معانی مرتبط و نزدیکی با واژهاي قبل از 

اند قرآن بدون توجه به  شتباه کسانی که پنداشتهدر این راستا ا.  اسلام داشته باشد

گفتمان و زبان و فرهنگ زمان خویش، نظام جدیدي را پایه گذاري نموده است آشکار 

  ).13-12، صص1383عندلیبی، (باشد  می

  نتیجه گیري

خواهد با این ساختار و  باشند که کسی که می ساختارهاي زبانی و فرهنگی به نحوي می

ار کند ناگزیر است که در همان گفتمان موجود در آن ساختار رفتار و نظام رابطه برقر

و این به معناي محدودیت و غیر جهان شمول بودن پیام و ارتباط ایجاد . سخن نماید

قرآن نیز از . باشد چرا که آن پیام قابل انتقال به دیگر ساختارها نیز می. باشد شده نمی

باشد باید در قالب زبان موجود سخن  می آنجا که پیامش از جنس کلمات و واژگان

ود گوید و به علت اینکه پیامش صبغه فرهنگی دارد، باید با فرهنگ مخاطب اولیه خ

  .سازگاري و پیوند ایجاد نماید

توانسته  ،بپذیرد) جاهلیت(لذا قرآن بدون اینکه تأثیري از فرهنگ زمان خویش

ن زمان در جهت نهادینه سازي هاي اخلاقی موجود در فضاي اعراب آ است از ویژگی

اخلاق اسلامی و توحیدي استفاده نموده و سیستم زبانی و شبکه معنایی جدیدي را در 

  .قالب الگوهاي رفتاري نوین تاسیس نماید

  کتابنامه

  .دیقرآن مج

چاپ  ر،یرکبیانتشارات ام :، ترجمه احمد آرام، تهراناسلام خیتار، )1380(گرانیو د يآربر.ج.آ

  .سوم

  .دارالعلم: دکن درآبادیاشتتر، ح شتنی، به کوشش لالمحبر، )ق1361(محمد  ب،یحب ابن

  .یالتراث العرب اءیداراح: بیروت،يالطبقات الکبر، )ق1417(سعد، محمد  ابن

 اءیداراح :روتیبه کوشش طه عبدالرئوف سعد، ب ،ۀیالنبو رةیالس، )م1975(هشام، عبدالملک ابن

  .یالتراث العرب

  .دارالعلم: قاهره ن،ی، به کوشش فؤاد سزگمجاز القرآن، )ق1374(معمر  ده،یابوعب
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و  می، به کوشش محمد ابوالفضل ابراهجمهره الامثال، )1408(حسن ،يعسکر ابوهلال

  .یالتراث العرب اءیداراح: روتیقطامش، ب دیعبدالحم

 رهیتوجه به سبا (ی با سنن جاهل میقرآن کر ییارویرو یچگونگ، )ق1385(یمحمد عل ،یامان

  .)ع(دانشگاه امام صادق: تهرانکارشناسی ارشد، پایان نامه،)ينبو

 :تهران ،یکرمان یحجت ی، ترجمه علالسلامهمیمعصومان عل رهیس، )1376(محسن دیس ن،یام

  .سروش، چاپ دوم

مترجم  ،یقرآن ینیبجهان یشناس یمعن؛ خدا و انسان در قرآن، )1368(کویهیتوش زوتسو،یا

  .یدفتر نشر فرهنگ اسلام :احمد آرام، تهران

نشر و پژوهش  :تهران ،يبدره ا دونیفر: ، مترجمدر قرآن ینید- یاخلاق میمفاه، )1378(همو 

  .فرزان

  .دارالطباعه العامره :روتیب ،يالبخار حیصح، )ق1401(لیمحمد بن اسماع ،يبخار

  .انیح یانتشارات یموسسه فرهنگ: تهران ،یالمعارف بزرگ اسلام ةدائر، )1375(احمد ،یپاکتچ

ث،یقرآن و حد يرساله دوره دکتر ،تیحیمواجهه قرآن با فرهنگ مس، )1386(اعظم  ازاده،یپو

  .مدرس تیدانشگاه ترب: تهران
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